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SAUDADE DE DEUS:
A DIMENSION TRANSCENDENTE DA SAUDADE

Rocio Caroro Tosar

saudade, na stia condicién de sentimento, lévanos mais alé do tanxible,
e polo tanto, pode converterse nunha porta cara o divino, cara un alo
espiritual. Neste camifio que pretendemos transitar e descubrir neste traballo
partiremos do pensamento de Ramén Pifiéiro, mesmo a concepcidn acerca da
saudade da que partiremos é a ofrecida polo pensador de Lancara. Mais cando falemos
da transcendencia non nés quedaremos ancorados unicamente en este, pois de base,
estarfamos, renegando da primeira parte do titulo de este relatorio: a saudade de Deus.
A saudade, tal como a concibe Ramén Pineiro, despréndese da mirada psi-
coloxicista dos seus predecesores para revelarse como un sentimento sen obxecto,
un movemento interior que nos devolve a nés mesmos. A través dela, facémonos
conscientes da nosa soidade mdis fonda e iniciamos unha viaxe cara ao ser, pois
¢ a saudade quen pon en contacto o ser humano con este e consigo mesmo. Por
iso, este sentimento adquire unha fonda dimension ontoléxica, ao instaurar unha
relacién singular, intima e esencial. Asi, o ser humano aparece recollido na sta
interioridade, habitado pola saudade. Mais, ¢ este o seu derradeiro destino? Que
acontece tras a experiencia da saudade? Ou acaso estamos condenados a permane-
cer pechados para sempre no territorio da nosa propia interioridade? E posible, xa
que logo, que haxa algin tipo de transcendencia do sentimento de saudade? E si
¢ posible, como se produce esa transcendencia?
A resposta a primeira das cuestions estd clara: si, é posible a transcendencia.
Non s6 é posible, sendn que é necesario que se produza. Ilustremos isto. O propio
Pifieiro define ao individuo como unha realidade inmanente-transcendente:

«E no mdis profundo da stia inmanencia, no seu ultimo limite, sente a
singularidade do seu ser individual, quere dicir, a stia soedade ontol6xica
radical; pero, 6 mesmo tempo, no seo da propia inmanencia sente a ne-
cesidade de trascender esa soedade intra-persoal a través da comunicacion
e da colaboracién cos demais. Nas profundidades da inmanencia dildese
pasivamente no abismo da pura soedade e, para se salvar desa pasividade,
desprega un pulo afirmativo cara 4 trascendencia.»'

! Pifieiro, R., “Prélogo”, en: Torres Queiruga, A., A revelacion de Deus na realizacion do home,
Vigo: Galaxia, 1985, p. I
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O ser humano na sia inmanencia sente a stia singularidade intima, mais a pe-
sar diso, o individuo sente a necesidade de transcenderse. Non pode quedar atrapa-
do na stia soidade. Se por algo se caracteriza a saudade é polo seu cardcter dindmico,
permitindo ao individuo proxectarse cara ao transcendente nun pulo “apetitivo”.

Neste senso, sinala Pifeiro que o primeiro signo de apertura do ser humano
cara fora de si mesmo, ou o que é 0 mesmo, cara a sta transcendencia ¢ través da
lirica, posto que través dela este pédese expresar, verbalizar a sta soidade ontolé-
xica, a saudade. Quizais 0 motivo desta afirmacién do de Ldncara se deba a que
a lirica recolle gran parte das manifestacién da saudade, sendo Rosalia unha das
stas representantes. Sirva un fragmento de En las orillas del Sar*:

((II

Yo no sé lo que busco eternamente

en la tierra, en el aire y en el cielo;

yo no sé lo que busco, pero es algo

que perd{ no sé cudndo y que no encuentro,
aun cuando suefie que invisible habita

en todo cuanto toco y cuanto veo.

Felicidad, no he volver a hallarte
en la tierra, en el aire ni en el cielo,
;aun cuando sé que existes

y no eres vano suefo!»

Se a lirica é o primeiro signo de apertura, en tanto en canto ¢ o intento de
comunicacion do sentimento de saudade que se expresa a través ela. Non vai ser a
tnica transcendencia da que falard Pifieiro, sendn que se resolve entre dous polos
metafisicos: “a stia soidade do Ser e a transcendencia en procura do ser™. Do mes-
mo xeito que o ser humano mantén unha relacién dobre coa realidade — unha
aberta ao exterior, a través da vontade e do intelecto, e outra recollida no intimo,
a través do sentimento —, asi tamén se configura o seu acceso ao Ser, ¢ dicir, a sia
transcendencia, que se desprega en ddas direccidns: cara a féra e cara a dentro.
A transcendencia orientada ao exterior maniféstase como propia da vontade e do
intelecto, proxectindose na vida comin, na comunidade e na sociedade. Pola
contra, a transcendencia cara ao interior pertence ao dmbito do sentimento, onde
o ser humano se reencontra consigo mesmo.

Detémonos, ainda que sexa brevemente, na primeira destas vias: a trans-
cendencia orientada cara ao exterior. Xa Aristdteles definia o ser humano como

% Rosalfa de Castro, “En las orillas del Sar”, en: Poesias, Vigo: Ediciéns do patronato, 1973, p. 364.
3 Pifieiro, R., Filosofia da saudade, Vigo: Galaxia, 2009, p. 39.
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zoon politikén, sublifando asi a stia condicidn esencialmente social. Vivimos entre
outros e cos outros, inseridos nun tecido compartido que nos reclama recofiece-
mento, didlogo e pertenza. Precisamos atoparnos nos outros, compartir significa-
dos e valores, e sentir que a nosa presenza no mundo garda coherencia co espazo
humano que habitamos. Ainda que a comprensién mdis profunda do ser nace no
recuncho da intimidade, esta non abonda por si soa: sen a apertura 4 comuni-
dade, sen a asuncién dunha identidade colectiva e cultural, a realizacién persoal
permanece incompleta. Unha idea que o investigador Carlos Ferndndez formula
con especial lucidez: “o home ¢, na sta raiz, individual, pero non alleo 4 vida co-
munitaria. O individuo é a unidade creadora na que coexisten harmonicamente
singularidade e comunidade™.

Para Pifeiro, o tecido social e a comunidade non son simples contornos nos
que se desenvolve a vida, senén elementos vitais que marcan a nosa existencia, en
coherencia coa sta propia traxectoria vital e o seu compromiso colectivo. A aper-
tura cara ao exterior imprime forma 4 nosa condicién de ser humano, deixando
unha influencia profunda na maneira en que nos constituimos, ademais de supor
a saida dese sentimento saudoso, como xa ten apuntado o profesor Luis Garcia
Soto: “a saudade ¢ sentimento (...) de algo mdis: soidade e saida da soidade, li-
bertacién do ‘isolamento’ e desenvolvemento da ‘subxectividade’. Sair da soidade,
libertarse e desenvolverse: procura e establecemento de relacion, de asociacidn...
en fin, de sociedade™.

Ao respecto desta apertura social do individuo saudoso a que pode retro-
traernos ao pensador que pouco ten que ver directamente e en aparencia co sen-
timento de saudade, estou falando de Hans-Georg Gadamer ¢ a sta saida da
autoalleacion. A autoalleacion poderia entenderse como un afastamento interior,
un desgarro dos vinculos que nos conectan cos outros e co mundo. Deste modo,
o illamento e a soidade xorden como fenédmenos entrelazados, mesturandose
nunha ambivalencia sutil: a soidade non ¢é simplemente ausencia de compafia,
senén unha dimensién que pode residir dentro do propio illamento: “O illamen-
to ¢ unha forma da perda. E a aproximacién a outra cousa que niso se perde.
Na experiencia do illamento parece haber tamén un sufrimento de soidade™. Para
Gadamer, a soidade revela a ausencia do outro ¢ do mundo, facéndonos sentir
case como estrafios no propio espazo que habitamos. Esta experiencia de autoal-
leacién, maniféstase no illamento, na vivencia profunda da soidade. A saida desta
situacién non se atopa na introspeccion solitaria, senén no encontro co outro:

* Ferndndez, C., O vento do espirito. De Vicene Risco a Ramén Pifieiro, Vigo: Galaxia, 2000, p. 65.
> Garcia Soto, L., O labirinto da saudade, Santiago de Compostela: Laviovento, 2012, p. 116.
¢ Gadamer, H. — G., “El aislamiento como sintoma de autoenajenacién”, en: Gadamer, H. —
G., Elogio de la teoria. Discursos y articulos, Barcelona, Peninsula, 1993, p. 110.
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na amizade, que se converte asi no vehiculo para restablecer a conexién consigo
mesmo e co mundo, no didlogo que nos reconcilia coa vida compartida.

Cémpre cuestionarse se a soidade que contempla Gadamer non se encontra,
en certo modo, en contacto coa saudade. Para aproximarnos a unha resposta, é
preciso deter a nosa atencién no que o filésofo de Marburgo ten que dicir acer-
ca de quen ama: “o que ama busca a soidade, porque o anhelo de capturar algo
ausente que non pode ser suplido por nada presente satisfaino plenamente™,
esta soidade da que trata Gadamer pode entenderse como saudade. Asi, Pifeiro,
ao igual que o filésofo de Marburgo, considera a amizade como unha das vias
polas que se manifesta a transcendencia cara ao exterior, especialmente a través
da vontade. Ao recofiecermos a nosa propia singularidade, facémonos capaces de
percibir e respectar a singularidade ontoléxica dos demais. Neste movemento de
apertura, a linguaxe resulta esencial: é a ferramenta que nos permite compartir
a nosa intimidade ontoldxica, establecer unha ponte entre o0 mundo interior e o
exterior, e expresar, de maneira auténtica, a nosa realidade mdis profunda.

Finalmente, resta abordar a transcendencia que se orienta cara ao interior, xa
que o ser humano tamén sente a necesidade de superarse consigo mesmo, procu-
rando alcanzar o Ser con maiusculas desde o recuncho mdis profundo da stia pro-
pia existencia. Como xa apuntamos, a saudade permite ao ser humano entrar en
contacto co Ser, e é precisamente a través desta transcendencia interior que se ini-
cia a stia procura: “o sentimento, por ser o seu constitutivo radical, abrangue toda
actividade do ser do home. Ademais de constituir a sta intimidade, reflicte tamén
en si mesmo a actividade transcendente™. Esta transcendencia pode manifestarse
como anhelo (Sehnsucht), como esperanza ou como fe. Entre estes estados, as fases
intermedias quedan marcadas pola angustia. Para Pifieiro, é no lirismo onde esta
transcendencia se fai visible, expresando o movemento intimo cara ao Ser.

E habitual asociar a transcendencia coa busca do absoluto, tal como aconte-
ce na obra de Rosalia de Castro ou de Teixeira de Pascoaes. Mesmo no titulo deste
traballo hai unha pretendida ambigiiidade para xogar con esa idea. Non obstante,
Pifeiro adopta unha perspectiva distinta: o seu interese céntrase no Ser, ¢ non
en Deus ou no Absoluto. Tanto nos textos publicados como nos manuscritos,
cando trata a fe ou a mistica, sempre fala dese Ser con maiusculas, sen identi-
ficar directamente unha divindade ou un Absoluto transcendente. Un exemplo
disto podemos atopalo no seu texto Para unha filosofia da saudade, o filésofo de
Lancara emprega unha expresion que resulta moi significativa: “a bdgoa do Ser”.

7 Ibid., p. 111. Hai que lembrar que a figura da persoa que ama non se limita ao vinculo ro-
madntico; 0 amor tamén se manifesta cara ao irmdn, ao amigo, aos pais e, en xeral, en todas as
relaciéns que tefien lugar no 4mbito afectivo ¢ humano.

8 Pifieiro, R., Filosofia da saudade, p.74.
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Esta expresion atopase referida a Deus na poesia de Teixeira de Pascoaes cando o
luso se refire 4 bdgoa de Deus’.

Ben ¢ certo que nun dos seus manuscritos atopamos esa referencia ao Abso-
luto a0 que ve como “o eminente suxeitador de saudade™. Se observamos como
Pifieiro describe este absoluto, podemos entendelo como o Ser ao que se refire
na sta Filosofia da saudade. Este Ser é a0 mesmo tempo a inmanencia mdis pro-
funda e a transcendencia mdis absoluta, un horizonte diante do cal o ser humano
experimenta unha saudade intensa e radical. Esta concepcién evoca de maneira
inevitable a sta afirmacién: “o contacto orixinal entre o ser do home e mailo Ser
¢ un contacto sentimental. Xorde do ‘sentir-se’ do ser do home como singulari-
dade, que a vén a percibir como singularizacion do Ser. Deste orixinal sentimento
do Ser nacerd o apetito do Ser, e de dmbalas cousas a idea intelectual do Ser”'".

No ser humano que experimenta saudade descubrimos, por tanto, unha
apertura infinita. Se ben esta apertura pode lembrar a angustia — non debemos
esquecer a influencia de Heidegger en Pifeiro, asi como a observacién de Celes-
tino Ferndndez de la Vega, quen equiparou a stia concepcion da saudade coa an-
gustia heideggeriana —, convén sublifiar que a angustia mesma é, en esencia, esa
apertura. No caso da saudade, o movemento de apertura xorde cando o individuo
xa non pode permanecer encerrado na sta propia interioridade. O ser saudoso,
consciente da sua singularidade, sente unha carencia, unha ausencia do propio
Ser (presenza-ausenica). E ese Ser, ou Absoluto, o que completa ao individuo
que se dirixe cara este. Neste contexto, o te6logo José Gémez Lépez sinala que “o
home, pola stia parte, descébrese a si mesmo como aberto e chamado. Sente vital-
mente que a sua plenitude non se realiza na autosuficiencia cerrada; a felicidade,
de ser posible, estaria para el na comufién con aquilo que se lle ofrece como capaz
de enchelo de modo definitivo”?. Ao experimentar a stia soidade mdis intima, o
individuo percibe a ausencia do Ser — ou, segundo Gémez Lépez, do Absoluto,
de Deus —. Asi, a saudade convértese nunha especie de arela, un desexo profun-
do que nos empuxa cara 4 plenitude ausente.

? “Galiza, terra irma de Portugal,/ Que a divina Saudade transfigura,/ A tua alma ¢ rosa ma-
tinal,/ Onde uma ldgrima de Deus fulgura” (Pascoaes, T., Marinus, Lisboa: Assirio & Alvim,
1990, p. 4).

1 Pifieiro, R., “Notas sobre a saudade”, en: Pifieiro, R., Manuscritos (por xentileza da Funda-
cién Penzol).

! Pifieiro, R., Filosofia da saudade, p. 61.

12 Gémez Lépez, J., “Misterio de Dios y experiencia humana de la ‘saudade’, pp. 145-173,
en: AA.VV., Misceldnea Auriense en honor de monseiior D. Angel Temitio Sdiz obispo de Ourense,
Ourense: Deputacién Provincial, Servicio de Publicaciéns, 1985, p. 161. José Gémez presén-
tanos unha visién da saudade mdis préxima 4 concepcién de Pascoaes que a de Pifieiro polo
que respecta a esta transcendencia da saudade.
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Esta saudade, entendida como arela, distinguese polo seu carcter dindmico,
pois sempre tende ao ilimitado. Pifieiro sublina a importancia de ser conscientes
da nosa limitacién: sé ao reconecer os limites podemos aspirar a superalos. Esa
apertura cara 4 transcendencia é unha forma de ir mdis ald, de proxectarse cara ao
infinito. O ser humano descobrese empuxado cara a algo maior, na procura de
contemplar o Ser. O dramatismo esencial da existencia reside precisamente nesta
tensién: por unha banda, a saudade ou soidade orixinal; por outra, o desexo de
transcendencia. Entre estes dous polos transcorre a nosa vida.

Cando nos afastamos do sentimento intimo — dese espazo de soidade do ser
— ¢ cando se abre a experiencia mistica. Desde esta perspectiva, a saudade revela
o seu cardcter intermedio. Pinharanda Gomes considera que a saudade sittase
entre o finito e o infinito, asi cando o individuo experimenta sentimentos como
a nostalxia ou a morrifia, estamos ante formas de saudade — segundo Pifieiro —
ligadas ao inmanente; cando, en cambio, xorde unha aspiracién cara ao infinito
— 0 Sehnsucht —, esta tendencia conduce cara 4 transcendencia. Volvendo a
Pifeiro, cabe lembrar que, entre as diversas posibilidades de transcendencia, o
ser humano camifia cara ao Ser. Mais este movemento, que parte da intimidade,
xera inquietude, pois ¢ un avance cara ao desconecido. E neste momento cando
xorde a necesidade da fe. Empregando a metdfora da luz, no percorrer escuro do
interior humano cara ao Ser, acéndese diante do suxeito a luminosa presenza da
Fe: “a fe é a forza que leva 6 home hasta o Ser a través do misterio”'“.

A fe serd a “forza positiva do propio ser’”, pode entenderse como un im-
pulso tan fundamental como os instintos, un pulo vital que leva ao ser humano a
lanzarse 4 procura da contemplacién do Ser. Non se trata dunha travesia sinxela:
os camifios son multiples e a eleccidon corresponde ao propio individuo. O ser
humano é libre, constriie o seu mundo e a0 mesmo tempo vai forxando o seu ser,
sempre en didlogo coa sociedade que habita. Este pulo creativo conecta coa imaxe
divina que recolle o Xénese: “E creou Deus ao home 4 sta imaxe, creouno 4 imaxe
de Deus” (Xén. 1, 27). Nesa semellanza reside un movemento interior que o em-
purra a recofiecer os propios limites e, a0 mesmo tempo, a superalos, a estenderse
cara 4 transcendencia e ao infinito, “faille senti-lo misterio do absoluto e, inevita-
blemente, a necesidade de o percurar. Por se mover constantemente no 4mbito do
relativo, do finito, do limitado, sente arela de os trascender, de acada-lo alén deses
limites” ({bid., p. 11). A fe, como xa sinalamos, actia como unha forza dindmica
que impulsa ao individuo a superar os limites da stia intimidade na procura do
absoluto. Mais este movemento non ¢ alleo a dificultades: ao avanzar desde a

13 Cfr. Gomes, P, “Saudade ou do mesmo e do outro”, 159-215, en: Pereira da Costa, D. e
Gomes, P, Introducio a Saudade, Porto: Lello & Irmao, 1976.
' Pifeiro, R., Manuscritos (por xentileza da Fundacién Penzol)
15 Pifeiro, R., “Prélogo”, en: Torres Queiruga, A., A revelacion de Deus na realizacién do home, p. 10.
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liberdade, as rutas posibles son infinitas ¢ o suxeito debe enfrontarse constante-
mente 4 ameaza da dubida. Nesta tensién revela a stia natureza dual: por unha
banda, é un impulso motivador que nos empuxa a transcender os nosos limites;
por outra, ao abrirnos ao mundo e sair do recuncho da intimidade, convidanos a
aceptar a relatividade e a incerteza que acompafan cada paso.

Neste intento noso de facer unha lectura mdis litirxica da transcendencia
do Ser de Pificiro, ou quizds sexa ao revés, facer unha lectura en clave saudosa
das Sagradas Escrituras, o profesor Andrés Torres Queiruga vai soster que “a reli-
xién consiste en pofer a Deus na orixe e no destino tltimo da Saudade™, Deus
como a alfa e a omega no sentimento saudoso do ser humano que fai lembrar a
proximidade coa poesia de Teixeira de Pascoaes onde o ser humano sinte saudade
de Deus, e o propio Creador saudade da creaciéon. A saudade que nun primeiro
momento pode amosarse como un sentimento escuro ou de illamento, desvelase
como unha sorte de luz ou de aurora que nos conduce ao Absoluto. Neste proceso
de transcendencia da saudade remitenos a Deus, tal e como ilustra o nos autor
recorrendo a diversos salmos:

Saimo 41 SaLmo 84

Como devece a cerva pola auga dos regatos, Cudn amables son as tdas moradas, oh Sefor
Asi devece por ti, meu Seus, a minia alma. do universo!

A mina alma ten sede do Deus vivo: A mifia alma suspira e ten saudades dos atrios
scando verei o rostro de Deus? do Senor;

O meu corazén e a mifa carne cantan ao Deus
vivo.

No en tanto, serd o salmo 131 o que resulte mdis elocuente para o prof.
Torres Queiruga:

SALMO ORIXINAL “VERSION” SOBRE A SAUDADE
O meu corazon, Seior, non é soberbio O meu corazén, Sefor, non ¢ soberbio
Nin os meus ollos altivos. Nin os meus ollos altaneiros.
Non persigo grandeza Non persigo grandeza
Ni marabillas que me exceden. Ni marabillas que me exceden.
Eu aclamo e acalo a minia ansia, Eu aclamo e acalo a mifa saudade,
Coma un meniiio no colo da siia nai; Coma un menifio no colo da sda nai;
Como nun menino estd en min a mina ansia Como nun menifo estd en min a mifa saudade

16 Torres Queiruga, A., “De caminho na saudade: ‘Itinerarium cordis in Deum’, en: Braz Tei-
xeira, A. et. all. (Coord.), Sobre a saudade: VI coldquio luso-galaico em homenagem a Andrés
Torres Queiruga, Zéfiro, 2018, p- 16.
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Na stia traducién do texto biblico, traduce ‘ansia’ por saudade. A razdn estd
no momento en que son pronunciadas estas palabras. Non se trata do menifo
que sente apego polo colo materno, senén do adulto que lembra a calidez que
desprendia esa aperta da nai que protexe ao seu menino fronte aos monstros das
tebras. Pero sobre todo, sinala o filésofo, que se introduce 4 saudade no tema da
“nacencia’ ou natividade que xa tifa sublinado Hannah Arendt (ou Paul Ricoeur)
polo cal podemos sair, mesmo fuxir, da nosa inquedanza de vernos, ou mellor,
sentirnos froito do azar e da necesidade. E, dalgiin xeito, unha forma de respon-
der 4 unha das preguntas “transcendentais” do ser humanos: de onde vimos? : “Ti
formdche-las minas entrafas, teciches no seo da mina nai”. Neste senso, a orixe
do ser humano parece que esta aloumifada, envolta se asi o queren, dun amor
incondicional que nos permitiria facer unha nova lectura en clave saudosa.

Volvendo ao noso filésofo de cabeceira, nese procura transcendente do Ser ou
Absoluto, vemos como existe un cambio do social ao individual: “para [a xeracién]
N6s (...) o feito relixioso era unha expresién entre outras da ‘alma do pobo’; para
Pifieiro ¢ consecuencia dunha decisién intima baseada na conciencia individual e
na liberdade””. De ai que o pensador de Ldncara insista en entender a experiencia
mistica como un movemento que rompe o peche da interioridade e se proxecta
cara ao Absoluto, cara 4 contemplacién do Ser. Cando esta vivencia de transcen-
dencia se impén sobre a dimensién sentimental e ontoléxica da saudade, ten lu-
gar o éxtase mistico: unha experiencia na que o suxeito, absorbido pola presenza
do Ser, semella diluirse ata case desaparecer. Isto lévanos a pensar que, ainda que
Pifieiro presente a mistica como unha das expresions posibles da transcendencia
da saudade, mdis que unha continuidade poderia tratarse dunha via distinta, case
alternativa, como el mesmo parece suxerir cando afirma que “o contraposto da
saudade — da soidade do ser — ¢ o éxtase mistico — a contemplacién do Ser”™®.
A saudade xorde cando o suxeito queda recollido no fondo da sta propia interiori-
dade. E nese recuncho onde toma conciencia do ser humano como singularidade
do Ser e onde se manifesta tamén a sia natureza fuxidia, sempre presente e ausente
a0 mesmo tempo, imposibel de apresar. Deste modo, a saudade configtirase como
un sentimento sen referencia concreta, un sentir aberto e indeterminado. Pola
contra, a experiencia mistica — ou o éxtase — ¢ entendida por Pifieiro como un
acto de contemplacién directa do Ser, no que xa non hai indeterminacién: aqui
o obxecto estd claramente definido e identificase con Deus. A mistica, asi, non
pertence ao dmbito do sentir, senén que constittie unha forma distinta de conece-
mento, na que a vontade actda como mediadora principal.

17 Ferndndez, C., O vento do espirito. De Vicene Risco a Ramdn Pirieiro, p. 131.
18 Pifieiro, R., Filosofia da saudade, p. 52.
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Desde esta perspectiva compréndese que Pifeiro estableza unha distincién
clara entre vontade e intelecto. A través destas duas facultades, a transcendencia
parece orientarse cara ao universal e cara ao absoluto, mais ¢ precisamente aqui
onde Pifeiro insiste en sublifar o papel decisivo do limite no cofiecemento do
Ser. Tanto a vontade como o intelecto poden inducir ao ser humano a pensar que
o seu destino Ultimo é o Absoluto, mais ese acceso producese sempre mediado
pola realidade. O Ser maniféstase asi na experiencia mundana do existir huma-
no, ponendo de relevo a finitude do suxeito e revelando o cardcter i-limitado do
propio Ser. Algo semellante sucede co intelecto: ao contemplar a realidade, este
chega ao Ser, pero faino de maneira abstracta, reducindo a experiencia 4 nocién
xeral de “Ser”. A historia da filosoffa estivo, en boa medida, marcada por esta
aspiracion 4 universalidade e pola procura do Absoluto. Con todo, Pifeiro sostén
que tanto esa pretensién como esa ambicién tefien a sda raiz Gltima non no uni-
versal, senén na singularidade concreta do ser humano: “o universal non se opén
necesariamente ao particular. Que por iso é sempre, fora do reino das puras ideas,
universal concreto”.

O absoluto tan s6 pode ser un ideal para o individuo, pois nel estén presen-
tes obxecto e suxeito.

Porén, no universo de pensamento de Ramén Pifeiro percibese unha di-
ndmica constante que leva ao ser humano do dmbito intimo ao horizonte da
transcendencia. E un movemento que se manifesta en ddas direcciéns comple-
mentarias: por unha banda, cara ao exterior, onde o individuo saudoso se abre
4 comunidade e busca expresar o seu sentimento; e, pola outra, cara ao interior,
onde se orienta ao propio sentir na procura do encontro co Ser. Ambas vias ali-
méntanse mutuamente e fan posible a plenitude da existencia, pois a liberdade
humana realizase nese trdnsito continuo entre o dentro e o féra.

A saudade, nacida da conciencia da propia finitude, convértese asi nun im-
pulso de apertura, nun anhelo de superar as fronteiras do limitado para buscar o
Absoluto. Este ascenso espiritual, lonxe de seren unha invencién moderna, atopa
eco nas ensinanzas de Diotima no Banquete platdnico, onde o amor e a beleza
serven de escada cara 4 Idea do Ben, o cumio do cofiecemento. A saudade mistica
constitlie, por tanto, a forza vital que impulsa ao individuo saudoso na busca da
sua plenitude.

Y Pifeiro, R., Manuscritos (por xentileza da Fundacién Penzol).



